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SUMMARY

Barbara Juliane von Kriidener
(1764-1824) was a personality of the
revivalist movement which left behind it
extraordinarily strong traces in Western
Europe. She was born in Riga (Latvia) as
a child of the Baltic upper class family

of Vieltinghoff. In 1779 she married the
Baron Burckard Alexander Konstantin von
Kriidener, Russian Minister of Kurland,
who was twenty years her elder. Through
him she entered into the highest circles

of baltic and Russian nobility. She
accompanied her husband who became

a diplomat in Venice and Copenhagen.
Their costly lifestyle with countless trips to
visit friends in Europe ruined the finances
of her husband whom she deceived with
several lovers. After the unforeseen death of
Krudener in 1802 she tried to be a writer
and wrote a novel about her amorous
adventures. Back in Riga through the
sudden death of an admirer she questioned
her worldly lifestyle. Through the mere
witness of a shoemaker who was a member
of the community she came to faith in
Christ. During the time up to her death
she testified to her radical change of

life through Christian discipleship and
her giving to the poor. In this early

time after her conversion her spirituality
was influenced by Johann Heinrich Jung-
Stilling, Johann Friedrich Oberlin and
through published works by past authors
or contemporary Christians who belonged

to the tradition of mystical-spiritual
pietism. During the Napoleonic War she
tended injured soldiers. Through her
influence on Tsar Alexander I the Holy
Alliance iof Russian Prussia and Austria
came together in 1815. In the following
years she journeyed through Switzerland
and south-west Germany. She helped
those seeking guidance, the sick, the poor,
the unemployed, and she preached to
thousands of people. Especially in the
years of famine (1816-17) was she able to
help many. She returned to her estates in
Latvia and then to the Crimea. There she
awaited with over one hundred colonists
the imminent devastating end of the world,
which was to break in on Western Europe.
In the rest of the article aspects from
her life are presented that mark her
as a typical representative of the early
revivalist movement. She had little interest
in confessional differences, she preached
evangelically and christocentrically,
expected the imminent return of Jesus,
practised prophetic gifts and in her
spirituality was given over to the Holy
Spirit. For the exceptional aspects of her
life—there is clearly her noble background
and the radical turn around and departure
from what was the usual way of life in
this stratum of society. Next to her tendency
towards mysticism and its supernatural
effects her commitment to service must
be noted—one which made her disregard
soctal divisions, the most exceptional sign of
her new life as a Christian.
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RESUME

Barbara Juliane von Kriidener
(1764-1824) a été une figure influente

du mouvement de réveil en Europe
occidentale. Née a Riga, dans une famille
de la haute société de Vieltinghoff, elle

a épousé en 1779 le baron Burckard
Alexandre Constantin de Kriidener, lequel
était ministre russe du Kurland, et de
vingt ans son ainé. Elle a ainsi eu acces a
la plus haute noblesse des pays baltes et
de la Russie. Elle a accompagné son époux
a Venise et Copenhague, ot il exercait

des fonctions diplomatiques. Leur train
de vie et leurs nombreux voyages pour
rendre visite & des amis en Europe ruina
le baron, qu’elle trompa avec plusieurs
amants. Aprés la mort subite de son
époux survenue en 1802, elle s’essaya a la
littérature et rédigea plusieurs nouvelles
basées sur ses aventures amoureuses. De
retour & Riga, et suite & la mort soudaine
de l'un de ses admirateurs, elle remit en
question sa maniére de vivre mondaine.
Par le simple témoignage d’un cordonnier
qui était membre de la communaute,

elle vint a la foi en Christ. Depuis lors

et jusqu'a sa mort, elle manifesta le
changement radical qui était intervenu en
elle par une vie de disciple chrétien et par
sa générosité envers les pauvres. Au début
de sa vie chrétienne, elle fut influencée
pour sa piété par Johann Heinrich

Jung Stilling, Johann Friedrich Oberlin,
ainsi que par les ceuvres d’auteurs du
passé ou de chrétiens contemporains qui
appartenaient & la tradition du piétisme
mystique et spirituel. Durant les guerres

napoléoniennes, elle soigna des soldats
blessés. C'est grace a son influence que

le tsar Alexandre Ier s'engagea dans la
sainte alliance entre la Prusse russe et
UAutriche, en 1815. Lannée suivante, elle
voyagea a travers la Suisse et le sud-ouest
de lAllemagne Elle apporta son aide

@ ceux qui recherchaient une direction
spirituelle, aux malades, aux pauvres, aux
sans emploi, et elle précha a des milliers
de personnes. En particulier, elle vint en
aide a beaucoup au cours des années de
famine (1816-1817). De retour dans ses
propriétés en Lettonie et en Crimée, elle
attendit, au sein d’une colonie de plus

de cent personnes, la fin du monde jugée
imminente, qui devait dévaster ’Europe
occidentale.

Le reste de l'article aborde des aspects
de sa vie qui font d’elle une figure
représentative du mouvement de réveil.
Elle portait peu d’intérét aux différences
confessionnelles, sa prédication était
évangélique et centrée sur Christ, elle
s‘attendait a un retour imminent de Jésus,
pratiquait la prophétie et son type de piété
était caractérisé par L'abandon au Saini-
Esprit. Son appartenance & la noblesse,
sa conversion radicale et 'abandon du
mode de vie qui caractérise les gens
de sa condition sociale en font un
personnage d'exception. Qutre sa tendance
au mysticisme et son ouverture au
surnaturel, on peut noter sa consécration
au service, qui l'a amené a ignorer les
barriéres sociales, et c’est certainement la
le signe le plus marquant de sa nouvelle
vie de chrétienne.

Barbara Juliane von Kriidener (1764-1824)
ist eine Personlichkeit der Erweckungs-
bewegung, die in Westeuropa
auBlergewohnlich starke Spuren hinterlief3.
Geboren wurde sie in Riga (Lettland) als
Kind der baltischen Adelsfamilie Vieting-
hoff. Im Jahr 1779 wird sie mit dem zwan-
zig Jahre dlteren Baron Burckard Alexan-
der Konstantin von Kriidener, russischer
Minister von Kurland, verheiratet. Durch
ihn kommt sie in hochste baltische rus-
sische und auch westeuropéische Adelskre-
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ise hinein. Sie begleitet ihren Mann, der in
Venedig und Kopenhagen Diplomat wird.
Ihr aufwendiger Lebenswandel mit zahlre-
ichen Reisen zu Freunden in Europa ruini-
ert das Vermogen ihres Mannes, den sie
mit mehreren Liebhabern betriigt. Nach
dem iiberraschenden Tod ihres Mannes
im Jahr 1802 versucht sie sich als Liter-
atin und schreibt einen Roman iiber ihre
amourodsen Abenteuer. Zuriick in Riga wird
sie 1805 durch den plotzlichen Tod eines
ihrer Verehrer in ihrem weltlichen Leben-
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swandel hinterfragt. Durch das schlichte
Glaubenszeugnis eines Schuhmachers, der
Mitglied der méhrischen Briidergemeine
ist, findet sie zum Glauben an Christus. In
der Zeit bis zu ihrem Tod bezeugt sie ihre
radikale Lebenswende durch Nachfolge
Christi und ihre Hingabe an die Armen.
Beeinflufit wird ihre Frommigkeit in die-
ser Anfangszeit ihres Christseins durch
Johann Heinrich Jung-Stilling, Johann
Friedrich Oberlin und gedruckte Werke
von verstorbenen Autoren beziehungsweise
zu ihrer Zeit noch lebenden Christen,
die dem mystisch-spiritualistischen Pietis-
mus zuzurechnen sind. In den napoleo-
nischen Kriegen pflegt sie verletzte Sol-
daten. Durch ihren Einflufl auf Zar Alex-
ander I. kommt 1815 die Heilige Allianz
von Ruflland, Preullen und Osterreich
zustande. In den folgenden Jahren reist
sie durch die Schweiz und
Stidwestdeutschland. Sie hilft Rat-
suchenden, Kranken, Armen, Arbeitslosen
und evangelisiert tausende von Menschen.
Besonders in den Jahren der Hungersnot
1816-1817 kann sie viel helfen. 1817 zieht
sie sich auf ihr Landgut in Livland und
dann in die Krim zuriick. Dort erwartet
sie zusammen mit iiber einhundert Kolo-
nisten das nahe Weltende, das verheerend
iiber Westeuropa hereinbrechen soll.

Im folgenden sollen Elemente ihres
Lebens herausgearbeitet werden, die Juli-
ane von Kriidener als typische Vertreterin
der frihen Erweckungsbewegung kenn-
zeichnen: Sie hat geringes Interesse an kon-
fessionellen Unterschieden, predigt evan-
gelistisch und christozentrisch, erwartet
die baldige Wiederkunft Jesu, ubt sich
in prophetischen Weissagungen und ver-
traut in ihrer Spiritualitat auf den Heili-
gen Geist. Zu den aulergewohnlichen Ele-
menten ihres Lebens zahlt sicherlich ihre
adelige Herkunft und die radikale Um-
und Abkehr von den Lebensgewohnheiten
dieser Gesellschaftsschicht. Neben ihrer
Neigung zur Mystik und ihrer Wunderta-
tigkeit ist sicherlich ihr diakonischer Ein-
satz, der sie Klassenschranken durchbre-
chen 14af3t, das aullergewohnlichste Merk-
mal ihres neues Lebens als Christin.

1. Erweckliche Elemente in Leben
und Lehre der Baronin

Auffallend ist bei Juliane von Kriidener
thr offentliches Auftreten als Frau. Dali sie
als Frau von solcher Bedeutung war, ist ein
erstes typisches Merkmal der Erweckungs-
bewegung jener Zeit. P. Zimmerling weist
in seinem Buch Starke fromme Frauen
daraufhin, daB die frithe Erweckungshewe-
gung unter anderem stark von der roman-
tischen Auffassung des besonderen Wertes
der einzelnen Personlichkeit gepréigt war.’
Diese Entwicklung 146t sich bereits im
frithen Pietismus feststellen, wo die damit
verbundene Aufwertung des einzelnen
Menschen auch vor den Frauen nicht Halt
machte. Besonders der Herrnhuter Pietis-
mus im 18. Jahrhundert war Trager einer
Frauenemanzipation im positiven Sinne.
Anhand von neutestamentlichen Aussagen
wurde die Bedeutung der Frau im Urchris-
tentum wieder neu entdeckt. ‘Erstmals
in der Geschichte des Protestantismus
wurde die Frau von ihrer Beschriankung
auf Haus und Familie befreit und konnte
ihre Gaben und Fahigkeiten im Gemein-
deleben aktiv einbringen.” Besonders Lud-
wig von Zinzendorf (1700-1760) setzte
sich fiir die Mitarbeit der Frauen in der
Gemeinde ein. Die Frauen bekamen bere-
its in den Anfingen von Herrnhut eine
eigene Amterordnung. Frauen konnten
das Amt einer Altestin, Helferin, Lehre-
rin, Aufseherin, Ermahnerin, Dienerin,
Almosenpflegerin oder Krankenwarterin
ausiiben. Selbst in den gemeindeleitenden
Gremien durften sie mitwirken. Zinzendorf
selber ordinierte im Jahr 1758 vierzehn
Presbyterinnen, also Pfarrerinnen, fiir den
Bereich der Frauenarbeit. In der Nach-
folge der Reformatoren verstand er unter
‘weissagen’, was den Frauen nach 1. Kor
11,5 gestattet ist, die Wortverkiindigung in
Form der Predigt. Bald nach dem Tod
des Grafen hat die Briidergemeinde die
Ordination von Frauen wieder eingestellt.
‘Um im Frieden mit den evangelischen
Landeskirchen zu leben, hat sie den
offentlichen Dienst der Frauen einge-
schrankt.® Gegeniiber der Praxis der
Gesamtkirche blieb den Frauen in der
Briidergemeinde trotzdem noch eine Fiille

EuroJTh 10:2 119



¢ Debora Sommer-Mauerhofer ¢

von Betétigungsfeldern erhalten, wie z.B.
die Mitarbeit im Bereich der Frauenarbeit
und in den Missionsgebieten.

Es erscheint wichtig, auf diesen Sach-
verhalt hinzuweisen, denn Juliane von
Kriidener wurde nach ihrer Bekehrung
Mitglied der Herrnhuter Briidergemeinde
in Riga und wurde dort vor allem durch
Frauen unterwiesen. Auch wenn sie spé-
ter eigene Wege gegangen ist, ist es doch
mdglich, dal} sie stark vom Frauenbild Zin-
zendorfs und der Briidergemeinde geprigt
wurde. Eigene Wege schlug Juliane von
Kriidener ein, weil sie sich vom Schopfer
personlich in einen besonderen Dienst
berufen wullite. Ihr SendungsbewuBtsein
war aulBlerordentlich stark. Wiederholt ver-
suchte Juliane, kritischen Besuchern zu
erlautern, warum Gott B ihrer Meinung
nach B wohl ausgerechnet sie, als Frau, fir
einen besonderen Dienst ausgewéhlt habe.
Mit den Aufzeichnungen von Prof. Giigler,
welcher sich in Luzern mit Juliane von
Kriidener unterhielt, liegt uns eine wert-
volle Quelle vor, die Zeugnis von der Sicht
der Baronin in Bezug auf ihre besondere
Berufung als Frau ablegt. Im Folgenden
sollen einige Gedanken von Giigler, die er
nach dem Gespréich mit Juliane festgehal-
ten hat, zitiert werden:

Die Menschen miissen freilich immer auf
die Kirche horen, und es ist keinem ges-
tattet, sich iiber die Kirche zu erheben,
auller wenn Gott selbst einen Menschen
dariiber erhebt. Und zwar hat Gott zu jeder
Zeit solche Menschen erweckt, wenn die-
jenigen, die, auf den Leuchter gestellt, zu
wenig leuchteten, oder wenn die Klugheit
betort wurde. [. .] Zur Erreichung
aullerordentlicher Zwecke beniitzt Gott
auch aufllerordentliche Mittel. Und zwar
bedient sich Gott zu dieser Zeit eines
Weibes. [. . .] Was die Méanner Kaisern und
Konigen gegeniiber zu sagen nicht wagten,
oder umsonst gesagt hétten, das Gleiche
horen sie ruhig und nicht ohne Eindruck
aus dem Munde einer Frau, was sie selbst
[= Frau von Kriidener, D.S.] des éftern
erfahren habe. Gott bedient sich eines
Weibes wie der Krudener (sic!), sie kannte
und liebte frither die Welt, auch selbst die
Laster waren ihr nicht unbekannt; in ihrer
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Person, sagte sie, sei der Teufel bezwun-
gen worden, damit er mithelfe, das Reich
Gottes zu fordern und zu verherrlichen,
nachdem ihre fritheren Vergehen durch
die Gnade Gottes zu Werkzeugen wurden,
um viele Menschen zur Freiheit und zum
Heile zu fithren.” Ausgerechnet ‘eines luth-
erischen Weibes bedient sich Gott, weil
die katholische Frau von Anfang an von
der Kirche geknechtet wire, wie es der
Fall war bei der Frau Gujon, Theresia
und anderen. Einzig die lutherische Frau
geniefBt der zu diesem Werke notwendigen
Freiheit.*

Juliane von Kriidener hat ein geringes
Interesse an konfessionellen Unterschie-
den. Das konfessionelle Desinteresse Juli-
ane von Kriideners, gekoppelt mit oku-
menischen Bemiihungen, ist ein weiteres
typisch Merkmal der Erweckungsbewe-
gung. Dies wird z.B. in einem Brief an
einen katholischen Geistlichen deutlich,
welchem Juliane schreibt: ‘Spreche ich zu
offen zu einem katholischen Geistlichen?
Trotzdem muf} ich IThnen, mein verehrter
Freund sagen, dafl mich die ewige Liebe
nicht nur von der Welt, sondern auch
von der sogenannten groflen Christenheit
erlost hat; so daBl ich weder katholisch,
orthodox oder protestantisch bin. Mein
gottlicher Meister lehrte mich, eine Chris-
tin zu sein. Ich wullte wenig von Dogmer
und Formen, ich empfand nur die Wonne,
von ihm geliebt zu sein. Aullerliche Gebrau-
che annehmen ist ja nicht schwer, aber
danach sehnte ich mich nicht.”® Juliane von
Kriidener wollte niemanden zu einer beson-
deren Kirche oder Gemeinschaft bekehren,
sie dachte nur daran, die Herzen der Men-
schen auf Gott hinzuweisen. Sie sehnte
sich danach, im Geist einer allgemeinen
Bruderschaft Menschen, Familien, Sténde
und Vilker zu verbinden (nach Johannes
17,21a).

Pfarrer Johann Konrad Maurer aus
Schaffhausen sprach Juliane einmal dar-
auf an, dal man sich iiberall dariiber
streite, welcher Konfession oder Sache sie
angehdre. Sie entgegnete ihm freimiitig:
“Zur Gemeinde Gottes gehore ich, zur allge-
meinen urspriinglichen Kirche, aber weder
zur katholischen im rémischen Sinn noch
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zur protestantischen, die den Tod duldet
und den Unglauben predigt.” Julianes Bio-
graph Eynard nennt ihren Versuch, die
in Glaubens- und Sittenlehren entzweiten
Christen auf dem Weg der Duldung und
christlichen Liebe einander zu néhern und
zu einer Kirche vorzubereiten als ‘hochst
zeitgemiB und beifallwert.”

Spéater hat man Juliane von Kriidener
diese okumenische Haltung vorgeworfen
und als mangelhaftes Christsein kriti-
siert. ‘So dachte man jedoch erst, nach-
dem sich die Erweckungsbewegung kon-
fessionalistisch ausgerichtet hatte.” Hier
mulB} bedacht werden, da3 zur Zeit Julia-
nes in der Kirche nicht mehr der leben-
dige Glaube der Christen entscheidend
war, sondern vielmehr die Erstarrung
zur Institution. Die dkumenische Gesin-
nung der Baronin muf} jedoch klar abge-
grenzt werden von den spéteren okumeni-
schen Versuchen, Menschen verschiedens-
ter Glaubensrichtungen organisatorisch zu
einen. Julianes Verkiindigung macht deut-
lich, daB3 die Einheit, die sie anstrebt, nur
durch das versohnende Blut Jesu Christi
und die geschwisterliche Liebe unterein-
ander moglich wird.

Die Verkiindigung Julianes ist evange-
listische Predigt, die fiir die frithe Erwe-
ckungszeit typisch ist. Im Zentrum dieser
Predigt steht auch bei Juliane das Kreuz
von Golgatha. Dies wird z.B. an folgendem
Predigtbeginn deutlich: ‘Ich weifl nichts
Anderes und kann nichts Anderes wissen,
als Christum und zwar Christum den
Gekreuzigten, noch heute den Juden ein
Argernis, den Griechen eine Torheit, aber
gottliche Kraft und gottliches Erbarmen,
Konig aller Konige und Herr der Ewigkeit.
Ich bin gliicklich, Thnen auch hier beken-
nen zu diirfen, wie ich es stets angesichts
der Leute gethan habe.®

Juliane von Kriidener glaubt mit der
frithen Erweckungsbewegung, dafl im Zeit-
alter der Aufklirung und des Rationalis-
mus die urspriingliche christliche Religion
nur unvollsténdig begriffen worden war.
In ihrem Buch Der Einsiedler, das etwa
1818 in Leipzig veréffentlicht wurde, hat
Juliane deutlich den Gegensatz zwischen
der vom Rationalismus gepriagten From-
migkeit der Aufkldrung und der Frommig-

keit der Romantik zum Ausdruck gebracht.
Unter anderem schreibt sie auch darin:
‘Ich fiihlte, wie die Religion tiberall ent-
stellt worden [ist, D.S.].'° Der Unterschied
ihrer Verkiindigung gegeniiber der vor-
herrschenden Lehre der Aufklarung, ndm-
lich dal das Christentum primé#r Moral
sei, war die personliche Erfahrung von der
Vergebung der Schuld durch den aufer-
standenen Jesus von Nazareth. Als Zen-
trum des christlichen Glaubens halt Juli-
ane die Erkenntnis eines liebenden Ver-
sohners: ‘. . .Gott hatte einen Strahl des
lebendigen Glaubens in mein Herz gesenkt
und der Gott der Christen und des Welt-
alls war in meinem Gemiithe eingekehrt.
Liebend war er ja auch fiir mich am Kreuz
gestorben; ich fiihlte, dal mir vergeben
sei !

Das obige Zitat macht einen weiteren
erwecklichen Zug in der Verkiindigung Juli-
anes deutlich, ihre Betonung des Gefiihls.
Die GewiBheit, mit Gott versohnt zu sein,
wird dem Menschen namlich durch Gefiihl
zuteil. Meiner Ansicht nach geht diese
Gefiihlsbetontheit jedoch weniger auf den
damals fithrenden liberalen Theologen
Friedrich Schleiermacher zuriick, als viel-
mehr auf die Priagung des Herrnhuter-
tums, dessen Auffassung von der Versoh-
nung und Vergebung der Schuld durch
das Opfer Jesu Christi am Kreuz Juliane
sich zu eigen gemacht hat. Bei dieser
Gefiihlsbetontheit fallt manchmal auch ein
gewisser Zug zur Sentimentalitiat auf, der
fiir die Zeit der Romantik typisch ist; so
zum Beispiel, wenn Juliane von der ‘gren-
zenlosen Zirtlichkeit’ Jesu spricht. Die Ver-
niedlichung der Umgangssprache in eine
Verkleinerungsform erinnert stark an Zin-
zendorf, der Jesus als ‘Bruder Lammlein’
bezeichnete und von der Seele als ‘Kreuz-
luftvogelein’ sprach, das immer um das
Kreuz zu fliegen trachtet.'

Ganz ausgeprégt finden wir bei Juliane
von Kriidener die Naherwartung der Wie-
derkunft Jesu. Bereits vor der franzosischen
Revolution hat sich teilweise eine ‘Welt-
untergangsstimmung’ in Europa breitge-
macht. Erst recht natirlich nach diesen
umwélzenden geschichtlichen Ereignissen.
Nicht nur die Naherwartung der Wieder-
kunft Jesu war in pietistischen Kreisen
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stark vertreten; es herrschte gleichzeitig
auch eine grofle Beflissenheit im Deuten
der Zeichen. Die Verfasserin ist der Mei-
nung, dafl Julianes Biographie deutlich
gemacht hat, daf sie auch Letzterem zuge-
tan war, besonders unter dem Einflull
des elsissischen Pfarrers Friedrich Fon-
taine (1769-1841) und dem der Hellseherin
Marie Kummer. Doch schon vorher wurde
Juliane in dieser Richtung beeinflufit:
‘Immer wieder hatte Juliane von Kriidener
in den vergangenen Jahren dariiber gepre-
digt, in den Osten zu ziehen, um dort
die Wiederkunft Jesu zu erwarten. Sowohl
Johann Albrecht Bengel, der Vater des
wiirttembergischen Pietismus, wie auch
Jung-Stilling hatten dhnliche Gedanken
gedulBlert.® Bei der Beeinflussung Julia-
nes durch Jung-Stilling ist darauf hinzu-
weisen, dafl dieser sogar versuchte, den
Beginn des Tausendjdhrigen Reiches zu
errechnen; ebenso verhielt es sich bei Ben-
gel. Einem Ratsherrn aus Luzern erklérte
Juliane einmal: ‘Mit ihren Gesinnungsge-
nossen wolle sie am Kaukasus die Ankunft
des Herrn erwarten und dort in der ech-
ten, gelauterten und gereinigten Religion
leben. Denn Asien sei bestimmt, noch vor
dem nahen Weltende das wahre Chris-
tentum hergestellt zu sehen. Dorthin wer-
den sich die Glaubigen aus Europa retten,
um der verheerenden Seuche, die Europa
entvolkern werde, zu entgehen.* Dieses
Durchdrungensein von der GewiBheit, daf3
die Wiederkunft Christi nahe ist, war ent-
scheidend fiir die besondere Ausstrahlungs-
kraft Frau von Kriideners. Thre ganze Bot-
schaft zielte darauf hin, sich auf die Wie-
derkunft vorzubereiten. Dies galt sowohl
fiir den Einzelnen, wie fiir die Regierungen
und ganze Volker. Hierher rithrt auch die
Dringlichkeit von Julianes Verkiindigung.

Der Punkt der Naherwartung der Wie-
derkunft scheint besonders geeignet, um
nochmals darauf aufmerksam zu machen,
wie wichtig die theologiegeschichtliche Ein-
ordnung der Baronin ist. Ohne die Ein-
bettung in Zeit- und Theologiegeschichte,
koénnte man, in Anbetracht obiger Aussa-
gen, leicht zur Schluflifolgerung kommen,
Juliane von Kriidener habe sektiererische
Tendenzen gehabt und sei eine Verfiihrerin
gewesen. Solche SchluBifolgerungen begeg-
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nen verschiedene Male in der Sekundérli-
teratur. Die Theologiegeschichte zeigt uns
in diesem Fall, dal Juliane mit ihren
Ansichten kein Einzelfall war; dafl ihre
Ansichten, selbst wenn sie aus heutiger
Sicht korrekturbediirftig erscheinen, viel-
mehr dem Geschehen jener Zeit angepalit,
und daher nachvollziehbar sind!

Die Prophetie ist als weiteres typisch
erweckliches Element in Leben und Lehre
Julianes zu nennen. Dieses Element findet
sich bei ihr sogar in einer doppelten Form:

1. Zunéchst einmal findet sich bei ihr das
prophetische Motiv in der Ankniipfung an
die Geschichts- und Lebenskritik der alttes-
tamentlichen Propheten.Als Bulpredigerin
der Basler Regierungsschicht schreibt sie
im Sommer 1816 in einem Brief an ihren
spéateren Schwiegersohn, Baron von Berck-
heim in Karlsruhe: ‘Nein, mein Herr, weit
entfernt, den MiiBiggang zu begiinstigen,
habe ich der millionenreichen Stadt, die-
sem Basel, das mich hafit und obige Dinge
angezettelt hat [= ihre Ausweisung, D.S.],
vorgeworfen, daf3 es nicht besser fiir die
Armen sorgt, und daf} es die Geschifte ver-
mindert, statt Arbeit zu geben. Aber man
148t die Armen in den Gemeinden wieder
fiir die Armen sorgen, und die Reichen sor-
gen fiir die Reichen in Basel. Man stiitzt
sich auf einige Wohlthitigkeitsanstalten,
welche génzlich die Liebe ersticken. Schaa-
ren von Hilfsbediirftigen kommen und
verlangen Brod (sic!) von mir, aus dem-
selben Basel, wo man all ihrer Nothdurft
zu steuern behauptete.”® Ganz scharf und
bestimmt fordert Juliane von Kriidener
die Basler Regierung zur Umkehr auf, um
dem unmittelbar bevorstehenden Gericht
zu entgehen. Gleichzeitig kniipft sie auf
diese Weise mit ihren Gedanken an die
Sozialkritik der alttestamentlichen Pro-
pheten an! Frau von Kriideners scharfe

_Anklagen gegen die Regierenden, ver-
bunden mit ihrer Botschaft von einem
Zufluchtsort vor den Noten und Verfolgun-
gen im asiatischen Raum, gaben ihrer Bot-
schaft den Anschein des ‘Aufrithrerischen’.
P. Zimmerling weist darauf hin, dafl auch
auf den Propheten Amos, der im ‘Staats-
heiligtum’ Nordisraels vehement gegen die
sozialen Missstdnde eintrat (vgl. Amos
7,10-17) der Schatten eines Aufriihrers
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fiel.’® Der Anschein des Aufriihrerischen
fithrte auch bei Juliane zu Verfolgungen,
zu haufigen Ausweisungen und schliefllich
zur Abschiebung nach Russland. Daher ist
nicht nur ihre Sozialkritik, sondern auch
ihr Ergehen und ihre Ablehnung mit dem-
jenigen vieler alttestamentlicher Prophe-
ten vergleichbar.

2. Juliane von Kriidener kniipft jedoch
nicht nur an alttestamentliche Propheten
an, sondern kann auch selber als Prophe-
tin bezeichnet werden. So ist schon in ihrer
Biographie auf verschiedene Prophezeiun-
gen Julianes hinzuweisen, die tatsachlich
eingetroffen sind, zum Beispiel die Prophe-
zeiung tber den Untergang der Bourbo-
nen, die Riickkehr Napoleons von der Insel
Elba, den liberalen Vorstof von 1830 und
die Revolution von 1848. Leider begegnen
dem Leser in verschiedenen Quellen fast
ebenso viele Prophezeiungen, die nicht ein-
getroffen sind. So hat Juliane etwa im Jahr
1817 einen groflen Krieg im neuen Jahr
angekiindigt und die Riickkehr Napoleons
von St. Helena prophezeit. Beide Ereig-
nisse sind nie eingetroffen. Hier stellt sich
unweigerlich die Frage, wie diese Fehlpro-
phezeiungen zu beurteilen sind. Nach Mei-
nung d. Verfasserin gibt der Schlufl von
Dtn 18,23 eine Antwort auf diese Frage:
AWenn der Prophet redet in dem Namen
des Herrn und es wird nichts daraus und
es tritt nicht ein, dann ist das ein Wort,
das der Herr nicht geredet hat. Der Pro-
phet hat’s aus Vermessenheit geredet!” Juli-
anes Hauptproblem war ihr Stolz, auch
nach ihrer Bekehrung. Viele ihrer Selbst-
zeugnisse machen deutlich, wie sie gegen
denselben mit allen Kréaften gekdmpft hat.
Daf} sie manchmal aus Vermessenheit und
nicht im Auftrag Gottes gesprochen hat,
bestétigt der Auszug aus einem Brief, den
sie ihrem Sohn Paul kurz vor ihrem Tod
geschrieben hat: ‘Was ich Gutes getan habe,
wird bleiben, was ich Boses tat, wird die
Barmherzigkeit Gottes ausloschen; denn
wie oft habe ich fiir die Stimme Gottes
gehalten, was nur mein Stolz und meine
Einbildungskraft mir vortduschten. Ich
habe vor Gott und Menschen nur Fehler
zu bringen, bin aber gewil3, dafl das Blut
-Jesu Christi, des Sohnes Gottes, mich
rein wéscht von aller Siinde.”” Auch wenn

Juliane manchmal falsch prophezeit hat,
betrachtet sie die Verfasserin als echte
Prophetin. Denn sie war sich ihrer Schuld
bewullt und hat von Jesus Vergebung emp-
fangen. Ihr Hauptanliegen war es immer,
Menschen fiir Jesus zu gewinnen. Dafl
Juliane in Bezug auf das Prophezeien
vor allem durch Marie Kummer schlecht
beeinflulit wurde, mul} nicht angefiigt wer-
den, um das Verhalten der Baronin zu
entschuldigen. Aber trotzdem wird gerade
Frau Kummer viel dazu beigetragen haben,
Julianes SelbstbewuBtsein zu nahren und
dadurch Fehlprophezeiungen zu fordern.'

Ebenfalls typisch fiir die Zeit der Erwe-
ckung ist, daBl Juliane wiederholt der
Schwiarmerei bezichtigt wird. Das Wort
‘Schwéarmer’ wird jedoch mit so unter-
schiedlichen Bedeutungsinhalten gefiillt
und in so véllig verschiedenen Zusam-
menhiéngen verwendet, dall es wichtig
erscheint, eine Definition dieses Begriffes
voranzustellen.

Das Wort ‘Schwirmer'und seine inhaltli-
che Bestimmung geht auf Martin Luther
und seine Auseinandersetzung mit The-
ologen und Laien zuriick, die aus seiner
Sicht die Lehre von der Rechtfertigung aus
Glauben an das Evangelium unter dem
Eindruck eigener Offenbarungen durch
eine neue Gesetzlichkeit ersetzen und
dabei auch vor revolutionéren Verwirklic-
hungen ihrer Traume und Visionen nicht
zuriickschrecken. Der Begriff setzt sich
daraufhin sehr bald in der gesamten
Literatur als Negativbezeichnung fiir
Irrglaubige durch. J. Mehlhausen defini-
erte die Schwiarmer folgendermafen: ‘Als
Schwirmer gelten lediglich die Vertreter
einer revolutioniren Glaubenshaltung, die
den weltverdndernden Inhalt des Evan-
geliums mit aktivem Sendungsbewufitsein
durch die Tat sichtbar machen und ver-
wirklichen wollen.”"®

Bereits zu ihren Lebzeiten ist Juliane
wegen verschiedener Sonderlehren heftig
angegriffen und daher als Schwéirmerin
bezeichnet worden. Zu diesen Sonderleh-
ren gehorte ihre bereits erwiahnte Auffas-
sung, dall Asien angesichts der Wieder-
kunft Jesu Christi ein sicherer Zufluchts-
ort wire. Weiter rechnete die Baronin mit
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der Realitét von Geistern und erlebte Visi-
onen. In der Entdeckung der unsichtbaren
Welt ist Juliane von Kriidener eindeutig
mit der romantischen Zeitstromung ver-
bunden, die im Gegensatz zur Aufklirung
nicht mehr nur die sichtbare Welt gelten
liel, sondern allein die unsichtbare Welt
fir wesentlich hielt. Man kniipfte an die
besonderen Erfahrungen der ersten Chris-
tenheit an und wartete auf Prophezeiun-
gen und Visionen. Dazu trug das inten-
sive Studium der biblischen Schriften bei,
in denen an vielen Stellen die unsichtbare
dédmonische, aber auch die himmlische
Welt klar bezeugt wird. Viele ihrer Son-
derlehren hat Juliane von Jung-Stilling,
Johann Friedrich Oberlin und spéiter von
Friedrich Fontaine und Marie Kummer
ibernommen. Trotz aller Sonderlehren
wurde die Botschaft von der Verséhnung
des Menschen in Jesus Christus jedoch
nicht verdeckt, sondern blieb der entschei-
dende Mittelpunkt. So urteilt auch Juli-
anes kritisch-wohlwollender Zeitgenosse
Professor Johann Georg Miiller aus Schaff-
hausen, der am 26. Juli 1817 in sein Tage-
buch schrieb: ‘Ich lasse ihr ihre besondere
Meinung und auch den schwérmerischen
Anflug, der bei einem Weibe am wenigs-
ten befremden muf (auch Origenes und
alle originellen Denker iiber Religion hat-
ten ihre besonderen Meinungen), und sehe
auf die Hauptsache, und da bekenne ich,
daflich den Geist der christlichen Weisheit,
Demuth und Liebe, die Liebe zum Herrn
und um des Herrn willen zu den Men-
schen—seit Langem nie in dieser Vollkom-
menheit gesehen habe.”® Vielleicht trifft
die Aussage des Biographen Eynard den
Sachverhalt in Bezug auf Julianes Schwar-
merei am Besten: ‘Von Schwirmerei moch-
ten wir sie weniger frei sprechen; aber
wo bewegte sich irgend etwas GroBartiges
im Leben, ohne einen gewissen Zuschlag
von Schwérmerei, nicht davon zu reden,
dal den Lauen und Niichternen jeder
Fliigelschlag eines sie iiberschwebenden
Geistes schwirmerisch erscheint.!

Als letztes typisch erweckliches Merk-
mal soll auf die Spiritualitit der Baronin
eingegangen werden. Auch diesem Punkt
soll eine kurze Betrachtung des Begriffs
vorangehen.
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Der Begriff der christlichen Spiritualitét
basiert auf dem Spiritus Sanctus, dem
Heiligen Geist. Gemeint ist damit, dafB
der auferstandene Herr im Umgang mit
den an ihn Glaubenden eigene Lebensfor-
men schafft, wie z.B. das Herzensgebet,
die gefeierte Gemeinschaft mit Christus
im Gottesdienst der Gemeinde etc. Die
Spiritualitdt beginnt mit Jesus selbst,
dem Urheber und Ziel aller Spiritualitéit.
‘Die Spiritualitét meint den vom Heiligen
Geist gewirkten, erfahrbaren und in einem
bestimmten Lebensstil ausgedriickten
Glauben.”” Dem Heiligen Geist wird ganz
neu grofle Bedeutung zugemessen, indem
man um dessen besonderes Wirken bittet.

Einem Bericht, den der Luzerner The-
ologe Franz Geiger dank Aufzeichnungen
seiner Schiiler abgefafit hat, konnen wir
einiges iiber die Ansichten Julianes zum
Heiligen Geist und dessen Wirken entneh-
men. Geiger schreibt: ‘Die besseren von
meinen Theologen haben alles pro und
contra Gesprochene aufgeschrieben und
es mir getreu tiberbracht. Aus dem, was
sie mir einstimmig berichteten, habe ich
ihr System folgendermaflen abstrahiert:.
. . Der alte Bund war Vorbild: im neuen
Bunde ist der Katholizismus Bild. Nun ist
diesem Bilde der Geist ausgegangen: die
Lehrer in dem Katholizismus sind unreine
Kaniéle, durch welche das reine Wasser
getriibt wird.””® Etwas unwillig &uBert sich
Geiger tiber die Aussage Julianes, sie sei
von Gott berufen, die Menschen aus den
bildlichen Formen herauszuheben und sie
in den Geist einzufithren. Juliane von
Kriidener spricht von drei Testamenten:
1. vom Testament des Vorbildes (= alter
Bund, Typologie), 2. vom Testament des
Bildes (= neuer Bund, Bild in Bezug auf
Katholizismus) und 3. vom Testament des
Geistes. Aus diesen Grundsitzen der drei
Testamente zieht Juliane von Kriidener
nach Geiger, der ihren Gedanken ableh-
nend gegeniibersteht, folgende vier Konse-
quenzen:

‘1. Alle Formen sind gut, aber fiir den
unniitz, der im Geiste wandelt. Unter For-
men versteht sie Katholisch, Lutherisch,
Kalvinisch (sic!) ete.

2. Die heilige Schrift ist die Norm, die
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uns in den Geist einleitet, und diese hei-
lige Schrift versteht jeder, der den heiligen
Geist hat, und diesen heiligen Geist erhélt
jeder, der recht herzlich betet.

3. Wer den Geist hat, der braucht die
Formen nicht mehr; also brauche ich keine
Kirche, kein sichtbares Opfer, keine Sakra-
mente etc. mehr.

4. Der ganze Gottesdienst besteht also
in Predigen, wo sie die Leute ermahnet
zum Beten, und wer betet, der hat den
Geist, und der braucht also nichts ande-
res.*

Der Bericht von Geiger ist das
Ausfiihrlichste, was zu Julianes Stellung
in Bezug auf den Heiligen Geist gefunden
werden kann. In der Rede, die Juliane in
Luzern hielt, weist sie ebenfalls darauf
hin, wie wichtig es sei, vom Geist der Hei-
ligen Schrift durchdrungen zu werden, da
nur der Heilige Geist, der die Schrift dik-
tierte, sie dem Menschen auch erkldren
kénne! Auch wenn sich Geiger iiber ihre
Ansichten drgert, ist es doch faszinierend,
wie deutlich Juliane die wichtige Bedeu-
tung des Heiligen Geistes erfait hat. Es
ist, als ob Franz Geiger gar nicht verste-
hen wiirde, wovon die Baronin spricht. Vol-
ler Eifer wendet sie sich nédmlich gegen
die zur damaligen Zeit in der katholischen
Kirche vorherrschenden Phédnomenologie,
bei der die Worthiilse zwar noch vorhan-
den, aber nicht mehr mit Geist und Leben
gefullt ist. Wie bereits der éltere Pietis-
mus und die altprotestantische Orthodoxie
bezeugt Juliane das testimonium Spiritus
Sancti internum und beginnt mit dem Hei-
ligen Geist als hermeneutischem Schliissel
zu ‘arbeiten’. Sie hat erkannt, dal} reiner
Wissensglaube und Worthiilsen ein totes
Bild darstellen, das keinerlei Veranderung
zu bewirken vermag. Allein der Heilige
Geist kann das Bild beleben und Verande-
rung ermoglichen!

2. AuBlergewohnliches in Leben und
Lehre der Baronin

Die oben ausgefiihrten, fiir die Erweck-
ungshewegung typischen Elemente in
Leben und Lehre der Baronin machen
deutlich, daBl Juliane von Kriidener im
groflen und ganzen sehr reprisentativ fir

die Zeit der frithen Erweckungsbewegung
ist, eben doch ein Kind ihrer Zeit!

Die Erweckungsbewegung ist gepragt
von Persionlichkeiten. Diesen Persionlich-
keiten wiirde man ganz bestimmt Unrecht
tun, wenn man sie alle auf einen Nenner
bringen mochte. Selbst wenn es im Laufe
der Erweckungsbewegung moglich wurde,
verschiedene Kennzeichen zu definieren,
denen die Mehrheit dieser Personlichkei-
ten zuzuordnen ist, so hatte doch jede
Personlichkeit ihre Eigenheit. Eine Beson-
derheit der Erweckungsbewegung ist, daf3
man ihre Trager nicht in einer bestimm-
ten Gruppe oder Gegend lokalisieren kann.
Im AnschluBl an die typisch erwecklichen
Merkmale soll nun skizzenhaft aufzeigt
werden, inwiefern sich Juliane von ande-
ren Personlichkeiten der Erweckungsbe-
wegung unterscheidet und worin ihre
AuBergewohnlichkeit besteht.

Der Werdegang der Baronin ist auflerst
aullergewohnlich. Als Kennzeichen der
frithen Erweckungsbewegung gilt namlich,
daB die Erweckung nicht von der gebil-
deten Oberschicht, sondern vom Volk aus-
ging. Bei Juliane haben wir es nicht nur
mit einer Frau aus dem baltischen Adel
und somit aus den hochsten Schichten
der Gesellschaft zu tun, sondern auch mit
einer welterfahrenen und gebildeten Per-
sonlichkeit. Aus einem Leben der Eitel-
keit, Vergniigungen und Ruhmsucht her-
ausgerissen, hatte Juliane keinen andern
Wunsch, als aus Liebe zu ihrem Herrn,
anderen zu dienen. So wurde aus der ver-
ehrten und bewunderten Weltdame eine
Mutter der Armen. Untypischerweise ging
mit Juliane der Impuls zur Erweckung von
einer gebildeten Frau der Oberschicht aus.
Dessen ist man sich jedoch beim Betrach-
ten der Zeit nach Julianes Bekehrung
kaum bewullt, da sie sich so sehr mit den
Armen identifizierte, dali sie ihr ganzes
Vermogen opferte, um die Not Bedurftiger
zu lindern. In auBlergewdhnlicher Weise
erfihrt das Leben der Baronin durch die
Bekehrung eine radikale Kehrtwendung
und eine neue Ausrichtung. Ihr lag viel
daran, das Leben Jesu Christi so weit wie
nur moglich nachzuahmen, es ganz kon-
kret in seinen Verfolgungen und Leiden
zu teilen. Ein wahrhaft aullergewohnliches
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Bemiihen fiir eine Frau aus den hochsten
Schichten. Gerade diese Unbedingtheit
der Christusnachfolge, um derentwillen
sie Ansehen und Vermdgen opferte, macht
Juliane von Kriidener so glaubwiirdig und
forderte ihren Zulauf!

Als weiteres aullergewohnliches Ele-
ment in Leben und Lehre der Baronin
soll der stark mystische Einschlag Julia-
nes erwiahnt werden. Fir die frithe Erwe-
ckungsbewegung ist es aufgrund der aus-
gesprochenen Vorliebe fiir die katholische
Frommigkeit zwar nicht ungewdéhnlich,
mit der Mystik zu sympathisieren;*® da die
Fréommigkeit Julianes jedoch einen ausge-
pragt mystischen Zug annahm, soll dieses
Element unter den AuBlergewchnlichkeiten
eingereiht werden. In ihrer Biographie
kann man immer wieder auf die mystische
Beeinflussung Julianes hinweisen, die ihr
ganzes Leben nachhaltig geprigt hat. In
den Schriften der Teresa von Aquila, der
Madame Guyon und von Francois Féne-
lon, in denen sie regelmafig las, fand sie
nicht nur Anleitung zur Kontemplation,
sondern auch zur Einiibung der selbst-
losen Liebe. Und diese Liebe ist meines
Erachtens en zum Hauptthema in Julia-
nes Leben geworden. Einerseits natiirlich
durch die Betonung des Kreuzes, an dem
Jesus aus Liebe zu uns Menschen gestor-
ben ist, aber eben ganz besonders auch
durch Beeinflussung der Mystik. In Bezug
auf die kontemplative Betrachtung der
Liebe sieht sich Juliane selber jedoch in
einer viel dlteren Tradition als blof in der
Nachfolge der drei genannten Personlich-
keiten; wiederholt beruft sie sich auf Pau-
lus, den ‘grofien Mystiker’.?¢ So sagte sie in
der Rede an die Luzerner Geistlichen: ‘Es
lauft also alles darauf hinaus, da3 wir mit
dem grofien Mystiker, dem Apostel Paulus,
die Liebe als das erste und letzte, als das
einzig Notwendige und das grofle Unent-
behrliche annehmen. Die Liebe zu Chris-
tus lehrt uns alles, sie ist der Schliissel zu
dem Herzen Gottes, sie allein ist grof3; sie
handelt nicht um Seligkeit, sie opfert sich
ganz, sie will gefallen und hafBit daher die
geringste Stinde. Das Herz Gottes zu besit-
zen ist ihr kithnster Wunsch, ihre heilige
Ambition.”?"

In 1. Korinther 13 lesen wir, daB3 die voll-
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endetste Erkenntnis eines Menschen wert-
los ist, wenn er ohne Liebe ist. Als mensch-
liches Stiickwerk war Julianes Erkennt-
nis begrenzt; fast grenzenlos aber war ihre
Liebe zu Gott. Diese Liebe hat in ihrem
Leben auf aullerordentliche Weise ihren
Niederschlag in der Liebe zu anderen, auch
zu unsympathischen Menschen gefunden.
Dies macht das folgende eindriickliche Bei-
spiel deutlich: ‘Eines Tages kam [. . .] eine
arme, kaum bekleidete, halb verhungerte
Frau mit einem vom Krebs halb zerfres-
senen Gesicht. Jedermann riickte von ihr
ab, niemand wollte ihr helfen. Als Frau
von Kriidener das sah, nahm sie sie in die
Arme und kiiflte sie. Die Tochter rief: ‘Aber
das ist doch nicht notig, es steckt ja so
an!’- ‘Ach, Juliette’, entschuldigte sich die
Mutter, ‘schilt mich nicht, denke doch, wie
viele Jahre diese arme Seele immer
gemieden und nie geliebkost wurde, nun
soll sie doch merken, daB sie unter
Christen ist” AuBergewohnlich erschei-
nen demjenigen, der Julianes Leben stu-
diert, auch die Wunder, die durch Juliane
von Kriidener geschehen sind, nicht nurim
Vergleich mit der Erweckungsbewegung,
sondern iiberhaupt im Vergleich mit dem
Christentum. Hier soll nur an das Wunder
der Speisung in Luzern erinnert werden
und an verschiedene Krankenheilunger,
die in ihrer Biographie erwihnt werden
(vgl.z.B.den Dienst Julianes in den Kriegs-
lazaretten von Preussisch-Eylau und Heils-
berg).2®

Bei der Nennung eines letzten
auBlergewohnlichen Elementes in Leben
und Lehre der Baronin komme ich zum
Hohepunkt dieser Aufzdhlung. Denn mit
ihrem diakonischen Engagement war Juli-
ane von Kridener fiir die Zeit der
Erweckungsbewegung in héchstem MafBe
auBergewohnlich und ihrer Zeit weit vor-
aus. Ihr Leben macht deutlich, dafl man es
hier mit einer zukunftsweisenden Mitini-
tiatorin der Diakonie zu tun hat. Mit wel-
cher Hingabe sich Juliane von Kriidener
diakonisch betétigte und wie viel ihr daran
lag, auch Menschen auf der Schattenseite
des Lebens mit dem Evangelium zu errei-
chen, beweist eine kleine Begebenheit
wahrend eines Heidelberger Aufenthaltes
im Jahr 1812. Weil wir diese Begebenheit
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nur aufgrund eines Briefes tiberliefert
haben, soll die Baronin selber sprechen:
‘Das Wirtshaus, wo wir wohnten, war
gegeniiber einem Turm, wo Gefangene
saBlen, die in Rauberbanden eingezogen
wurden, und deren mehrere wohl zum Tode
verurteilt werden sollten.—Diese Leute
sah ich von meinem Fenster aus in ihren
engen, einsamen Gittern stehen. Sie san-
gen wilde Tyroler Lieder, worin sich Tone
der Verzweiflung mischten. Mein Herz
war fiir die Ungliicklichen tief bewegt; ich
flehte um Christi Erbarmung fiir sie.*® Am
Pfingsttag liel Juliane von Kriidener allen
Gefangenen auf ihre Kosten ein Festessen
zubereiten. Sie selber versuchte mit den
Verbrechern ins Gesprich zu kommen und
verteilte christliche Literatur. Durch ihre
eindringlichen Worte fanden an jenem Tag
viele Gefangene den Weg zu Gott. Ganz
gliicklich schreibt Juliane: ‘Abends horte
ich statt der wilden Tyroler Lieder die
herrlichen Gesénge von Jesu Liebe zu den
Stindern singen. Nachmittags schon sah
ich die Hinde durch die schmalen Gitter
gesteckt und die kleinen Biichelchen hal-
ten, und die Frau [= Wartersfrau, D.S.]
sagte mir nachher, die Freude der Gefan-
genen wére so grofi, daf} sie frith morgens
aufstdnden und sich vorlasen und sén-
gen.™"

Vor allem durch ihre beispielhafte
Freigebigkeit wiahrend des europiischen
Hungerwinters 1816/17 hat Juliane von
Kriidener einen Anstol zur Entstehung
der ersten Werke der Inneren Mission
gegeben. Sie verkaufte ihre Diamanten im
Wert von 30.000 Franken und setzte das
Geld neben ihren Einkiinften aus Russland
zur Unterstiitzung des hungernden Volkes
ein. ‘Es wurde gepredigt und gebetet, es
wurden Suppen gekocht und Decken vert-
heilt, alles unter der Verfolgung der staat-
lichen Gewalt.®! Juliane von Kriidener
organisierte damals in Eigeninitiative ein
regelrechtes soziales Soforthilfeprogramm,
um auf diese Weise die grofite Not zu lin-
dern. ‘Gerade Mitglieder der privilegier-
ten Schichten haben in einem von Obrig-
keitsdenken gepriagtem Zeitalter eine sol-
che Hilfstatigkeit auf privater Basis als
gesetzlose Einmischung in das staatliche
System betrachtet.”” Allerdings mufiten

auch kritisch eingestellte Beobachter geste-
hen, daf3 Juliane in den Jahren 1816-1817
zur ‘Mutter des Volkes’ geworden war.
Gegen Regierungen, die ihr verbieten woll-
ten, sich der Armen anzunehmen, Kranke
zu pflegen und Fremde zu beherbergen,
hat Juliane heftig polemisiert. Am klars-
ten erkennen wir ihre Gesinnung in dem
bereits auszugsweise zitierten Brief an
Baron von Berckheim: ‘Ich sollte denken,
es ware unnéthig, mich weiter gegen den
Vorwurf zu rechtfertigen, daff ich Arme
gendhrt habe, wiewohl die Beamten in
Lorrach sagen, ich sollte es nicht thun.
In einem andern Zeitalter wére ich der
Vertheidigung tiberhoben gewesen. Wozu
dient unsere angebliche Aufklarung, und
die Begriffe der Freiheit, wenn man nicht
mehr den Armen n#hren, kleiden, her-
bergen, seine Rechte verfechten, noch ihn
mit dem Evangelium in der Hand trosten
darf?’33

Juliane kniipft hier an die eschatologi-
sche Rede Jesu in den Synoptikern an (Mt
25,31-46). Vor allem diese aus dem Evange-
lium gewonnene Erkenntnis macht Juliane
zu einer der Begriinderinnen der modernen
Diakonie. Im weiteren Verlauf des zitierten
Briefes wendet sie sich auch gegen die fal-
sche Behauptung, dall die Armut nicht in
bestimmten Unrechtsstrukturen, sondern
im personlichen Unvermogen der Betref-
fenden begriindet sei: ‘Noch muf} ich Thnen
die Bemerkung machen, mein Herr, daf3
es eine unverschamte Liige der Zeitungen
ist, von MiiBiggingern zu reden in einem
Augenblick, wo Niemand Arbeit hat, wo
Tausende darnach seufzen, wo alle Fabri-
ken stille stehen, als Folge jener Gerichte,
welche die Habsucht und Selbstsucht tref-
fen, und den Armen und Arbeitsmann leh-
ren, den Herrn zu suchen und ihm allein
zu vertrauen.* Damit hat Juliane jeden
Versuch der Regierungen verworfen, sich
ihrer sozialen Verpflichtung zu entziehen.
Als eine der wenigen Menschen ihrer Zeit
hat die Baronin die sozial-ethische Dimen-
sion des christlichen Glaubens erkannt.
So ist sie, als Mitglied der Aristokratie,
zum ungeliebten Gewissen der damaligen
Regierungen geworden und hat deren sozi-
ale Versidumnisse unmifverstédndlich beim
Namen genannt.
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SchluBbetrachtung

Die Diakonie, ein Defizit der frithen
Erweckungsbewegung, erweist sich im
Leben dJulianes als aulBlergewohnliche
Starke! Den Grund, daBl der von der
Baronin ausgehende Impuls, welcher auf
eine Verbindung von persénlicher From-
migkeit und sozialethischem Engagement
hinzielte, kirchengeschichtlich nicht wirk-
sam werden konnte, sieht P. Zimmerling
darin, daffi Juliane ‘in der Geschichtss-
chreibung des spéteren 19. Jahrhunderts
wegen ihrer Einmischung in die angeblich
den Mannern vorbehaltene Doméne der
Politik heftig kritisiert’ wurde.®® Zimmer-
lings SchluBfolgerung lautet daraufhin:
‘Ich wage kaum zu bedenken, was es fiir die
weitere Geschichte Deutschlands bedeutet
hétte, wenn Kirche und Pietismus in ihrer
Gesamtheit die Berechtigung der sozialen
Frage erkannt hatten. Die Arbeiterschaft
hitte sich in ihrem sozialen Aufstiegswil-
len vom Christentum unterstiitzt gesehen
und wire nicht in Glaubensgleichgiiltigkeit
und Skepsis gefallen.

Wiederholt féllt bei der Bearbeitung des
Themas auf, dafl gerade in diakonischer
Hinsicht die heutige Zeit viele Parallelen
aufweist im Vergleich mit der Zeit in der
Juliane von Kriidener lebte. Zum Beispiel
im Blick auf das immer stidrker werdende
Gefille von arm und reich und die damit
verbundenen sozialen Probleme, die immer
deutlicher auf uns zukommen. Auch die
vielen Arbeitslosen und der vorherrschende
Wertezerfall sind heute genauso existen-
tielle Probleme wie zur Zeit der frithen
Erweckungsbewegung. Ich denke, daf} das
Leben Julianes eine grofle Herausforde-
rung an uns Christen ist, das Evangelium
der Liebe in der heutigen Zeit mit all ihren
sozialen Mifistdnden vorbildhaft zu leben.
Moge Gott uns Mut und Kraft schenken,
neue Wege und Maoglichkeiten zu finden,
Menschen in der Liebe Gottes zu begeg-
nen, ob es sich dabei um Kénige, Bundes-
kanzler, einfache Arbeiter, Obdachlose oder
Drogenabhéngige handelt. Gottes Liebe
gilt allen. Vor Gott gibt es kein Ansehen
der Person. Dies hat Juliane von Kriidener
eindriicklich vorgelebt, indem sie vor Koni-
gen und Kaisern, aber auch vor den Arms-
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ten der Armen, Zeugnis von ihrem Glau-
ben an Jesus Christus ablegte.
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