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ZUSAMMENFASSUNG

Viele ekklesiologischen Ansdtze der charismatischen
Bewegungen der Gegenwart erweisen sich bei ndherem
Hinsehen als &duferst modern. Haufig entsprechen

* * * *

SUMMARY

Many ecclesiological approaches of the contemporary
charismatic movement prove on close inspection to be
very modern. In many cases they are more fit for the

* * * *

RESUME

Un examen attentif montre que de nombreuses
approches  ecclésiologiques  du  mouvement
charismatique contemporain sont trés modernes.
Trés souvent, elles sont mieux adaptées aux besoins

* * * *

Kaum ein Zweig der Weltchristenheit hat in den
vergangenen Jahren so viel von sich reden gemacht
wie die charismatischen Bewegungen. In einer
Reihe von Verdffentlichungen wird sie als die am
schnellsten wachsende Frommigkeitsbewegung
der Gegenwart bezeichnet.! Zu ihr gehort eine
fast uniiberschaubare Vielzahl von Kirchen,
Gruppierungen, Bewegungen wund sozial-
diakonischen Einrichtungen in allen Erdteilen.’
Um der Vielschichtigkeit des Phinomens
Rechnung zu tragen, spreche ich im folgenden
durchweg von charismatischen Bewegungen
im Plural. Dabei lassen sich drei bzw. vier
Hauptstromungen ausmachen.

1. die traditionellen selbstindigen Pfingstkirchen,

sie eher den Herausforderungen einer postmodernen
Gesellschaft als die traditionelle groRkirchliche
Ekklesiologie. Theologie und Kirche tun darum gut
daran, starker als bisher die charismatischen Ansatze
zur Kenntnis zu nehmen und sich mit ihnen konstruktiv
auseinander zu setzen.

* * * *

challenges of a post-modern society than traditional
ecclesiologies of the big denominations. Theology and
church are well advised to take note of the charismatic
approaches and to argue the matter out with them.

* * % *

d’'une société post-moderne que les ecclésiologies
traditionnelles des dénominations historiques. La
théologie et I'Eglise feront bien de considérer les
approches du mouvement charismatiques et de
débattre de cette question avec lui.

* * * *

hervorgegangen aus dem Aufbruch der modernen
Pfingstbewegung 1906 in  Los Angeles.’
Diese Pfingstkirchen miissen heute als vierte
Denomination neben Orthodoxie, Katholizismus,
und den evangelischen Kirchen betrachtet werden.

2. die neuere am Beginn der 60er Jahre in den
USA entstandene charismatische Bewegung, die
im Rahmen der traditionellen Kirchen verblieb.*
Die Initiatoren und viele fithrende Mitglieder

erlebten ihre charismatische Grunderfahrung
im Zusammenhang mit den traditionellen
Pfingstkirchen.

3. die sog. ,,Dritte Welle®, die vor allem mit
den Namen von C. Peter Wagner, John Wimber
und P. Yonggi Cho verbunden ist. Wagner z. B.
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bezeichnet sich nicht als Charismatiker, sondern
weiterhin als Evangelikaler. Die Anhinger der
nDritten Welle* haben bestimmte Aspekte
charismatischer ~ Frommigkeit kennengelernt,
wozu vor allem die Betonung der Charismen
einschlieflich des Gebets fiir Kranke gehort, die
sie in ihre Theologie und Spiritualitit integriert
haben.’

4. ein schwerer zu fassendes Neupfingstlertum,
das lehrmifig den traditionellen Pfingstkirchen
nahesteht, sich aber in unabhingigen Zentren und
Gemeinden organisiert. Die neupfingstlerischen
Gruppen legen groflien Wert auf die Zungenrede
als duflerlich sichtbares Zeichen des Erfiilltseins
mit dem Heiligen Geist und vertreten ein stark
tundamentalistisch geprigtes Bibelverstindnis.®

Je . 'nach’. Herkuntt ~lehnen  sich:  dig
charismatischen Bewegungen an unterschiedliche
Kirchentypen an: Die traditionellen Pfingstkirchen
entsprechen dem traditionellen freikirchlichen
Kirchentyp, die innerkirchlichen Bewegungen
dem jeweiligen konfessionellen Kirchentyp und
die neu-pfingstlerischen Gruppen bevorzugen die
unabhingig-freikirchliche Strukturderindependent
churches. Auch wenn die Bewegungen bisher
noch keine eigene Ekklesiologie entwickelt haben,
lassen sich doch eigenstindige ekklesiologische
Uberlegungen vor allem in vier Bereichen
erkennen. Ich mochte im folgenden zeigen, dafl
charismatische Erkenntnisse und Erfahrungen im
Zusammenhang mit den Gemeinschaftsformen,
dem Gottesdienstverstindnis, den verschiedenen
Gemeindeaufbaukonzepten und dem
Okumeneverstindnis eine Herausforderung und
Bereicherung in gegenwirtigen Dialogen und
ekklesiologischen Uberlegungen bilden.’

1. Eine Vielfalt offener und verbindlicher
Gemeinschaftsformen

Im Bereich charismatischer Bewegungen lifit
sich eine Vielfalt von Gemeinschaftsformen beo-
bachten, die den Bewegungen z. T. eigentiimlich
sind. Die verschiedenen Gemeinschaftsformen
lassen sich nach dem Grad der Verbindlichkeit
in zwei Gruppen einteilen: Lobpreisgottesdienst,
Seminar und Kongreff gehoren zu den ,,offenen
Angeboten“® der Bewegung. Die Teilnahme an
ihnen schlieffit keine dauerhafte Verpflichtung ein
und stellt einen niedrigen Grad an Verbindlichkeit
dar, niedriger als etwa die kontinuierliche Zuge-
hérigkeit zu einer landeskirchlichen Gemeinde-
gruppe. Charismatische Bewegungen kommen
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mit dieser Form von Gemeinschaftsangeboten
der postmodernen Scheu vor lingerfristigen
Bindungen und den Vorbehalten gegeniiber insti-
tutionellen Festlegungen entgegen. Gebetskreis
und Lebensgemeinschaft stellen die verbindlichen
Gemeinschaftsangebote der Bewegungen dar. Sie
fungieren als Verbindungsgelenk zwischen Son-
ntagsgottesdienst und Alltag.

Der Gebetskreis stellt die grundlegende
Ausdruckstorm der Bewegungen dar,
wihrend  Lobpreisgottesdienste  theologisch
am bedeutsamsten sind.” Gemeinsam ist allen
charismatischen Gemeinschaftsformen die
Orientierung auf die Praxis des Glaubens. Diese
spezifische Ausrichtung zeigt, daf der Heilige
Geist in charismatischen Bewegungen nicht in
erster Linie als Inspirationsquelle theologischer
Erkenntnisse, sondern als Quelle einer lebendigen
Spiritualitdt und als Kraft zur Umsetzung
des Glaubens im Alltag betrachtet wird. Mit
ihrer Uberzeugung halten Charismatiker eine
Antwort auf das in den vergangenen Jahren
immer wieder konstatierte Erfabrungsdefizit
im deutschsprachigen Protestantismus bereit.
Vor allem die charismatischen Seminare
und Kongresse stellen ,neue Orte der
Glaubenseiniibung, Glaubensorientierung und
Glaubensdemonstration® dar, wie sie in den
evangelischen Landeskirchen bisher kaum bekannt
waren.'” Sie haben , Exerzitiencharakter®. Indem
Seminare und Kongresse den Aspekt der Ubung
in den Vordergrund des Glaubens stellen, leisten
sie einen wichtigen Beitrag auf dem Weg zur
Forderung evangelischer Spiritualitit. Dabei
erinnern die Seminare am ehesten an entsprechende
Tagungsangebote der nach dem Zweiten Weltkrieg
im Bereich des Protestantismus entstandenen
Kommunititen; die Kongresse lassen sich mit den
evangelischen Kirchentagen vergleichen.

Allerdings bringen die Gemeinschaftsangebote
in charismatischen Bewegungen auch Probleme
mit sich: Neben der Gefahr der Privatisiernnyg der
Frommigkeit durch eine Fixierung auf die Pflege
der eigenen Frommigkeit liffit sich gerade im
Rahmen der verbindlichen Gemeinschaftsangebote
eine Gemeinschaftseuphorie beobachten, die im
Dringen auf immer engere Gemeinschaft leicht
zu geistlicher Erpressung fiihrt. Im Rahmen
der offenen Angebote schligt die berechtigte
Sehnsucht nach Glaubenserfahrungen hiufig in
eine ,Ritualisierung von Sonderphinomenen®
um, was z. B. an den sog. Toronto-Phinomenen
deutlich wurde."!
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2. Charismatisches
Gottesdienstverstindnis: epikletisch,
demokratisch, partizipatorisch und nicht-
kultisch

Charismatiker haben ein Gottesdienstverstindnis
entwickelt, das epikletisch, demokratisch, partizipa-
torisch und nicht-kultisch ist. Vor allem innerkirch-
liche charismatische Bewegungen nehmen dabei
paulinische Uberlegungen aus 1. Kor 12-14 auf.
An die Stelle der christologischen Ausrichtung des
herkommlichen abendlindischen Gottesdienstes
tritt seine epikletische Orientierung, die Konzentra-
tion auf das spontane Wirken des Geistes.'? Das ist
wiederum weniger eine theologische Erkenntnis als
vielmehr eine Sache der Erfabrung: Charismatiker
erleben den Gottesdienst als Ort des spontanen
Geisteswirkens hic et nunc und damit als Ort der
Anwesenheit des Geistes. Der epikletische Char-
akter des Lobpreisgottesdienstes beruht vor allem
auf dem Stellenwert, den Lobpreis und Charismen
in ihm einnehmen. Sie bilden zusammen mit den
Zeugnissen das charismatische Gottesdienst-Pro-
priwm. Fir innerkivchliche Charismatiker stellen
Lobpreis, Zeugnisse und spektakulire Charismen
neben Predigt und Sakrament den dritten Gottes-
dienstschwerpunkt dar."® Charismatiker sind der
Uberzeugung, daf fiir Lobpreis und Anbetung
deren pneumatische Dimension grundlegend ist:
Lobpreis und Anbetung schaffen im Gottesdienst
einen Raum der Gegenwart Gottes im Geist. Auch
in den Charismen ist der Geist gegenwirtig: Sie
stellen sichtbare Manifestationen und Individu-
ationen des Geistes dar.

Der Erwartung konkreter Geisterfahrungen
korrespondiert die pneumatologisch begriindete
Forderung charismatischer Bewegungen nach
einer  Demokratisierung des Gottesdienstes:
An Pfingsten ist der Geist ,auf alles Fleisch“
ausgegossen worden (Apg 2, 17). Pfingsten wird
von Charismatikern darum als Geburtsstunde
eines demokratischen Gottesdienstverstindniss
es betrachtet. Der Gottesdienst soll nicht vom
Amtstriger, sondern von den Charismen her
strukturiert werden. Charismatische Bewegungen
bemiihen sich auf dem Hintergrund von Apg 2
und 1. Kor 12-14 das von der Reformation zwar
theoretisch erkannte, aber im Gottesdienst kaum
verwirklichte ,,Priestertum aller Gliubigen* in
ihren gottesdienstlichen Versammlungen in die
Praxis umzusetzen. '

Die Folge ist der partizipatorische Charakter
des charismatischen Gottesdienstes. An die Stelle

des weithin von einer Konsumentenhaltung
geprigten  traditionellen  Gottesdienstmodells
tritt das der Partizipation. Nicht mehr der Pfarrer
hilt den Gottesdienst nach einer feststehenden
Agende und die Gemeinde nimmt daran teil,
sondern die Versammelten haben die Moglichkeit,
eigene Beitrdge einzubringen: Eine Vielzahl von
Gottesdienstteilnehmern und -teilnehmerinnen
ist am charismatischen Gottesdienst mit einer
Vielfalt von Anbetungsbeitrigen, Charismen und
Zeugnissen beteiligt. Jeder soll die Moglichkeit
haben, sich mit Leib, Seele und Geist, also mit
seiner ganzen Existenz, einzubringen.

Schliefllich lehnen Charismatiker die Auffassung
des Gottesdienstes als kultische Handlung ab.
Sie haben statt dessen andere neutestamentliche
Dimensionen des Gottesdienstes wiederentdeckt
und in den Vordergrund gestellt. Dazu gehért
sein Fest- und Feiercharakter, d. h. sein
eschatologischer Grundzug und die Dimension
der Gemeinschaft.'”” Dariiber hinaus verstechen
Charismatiker den Gottesdienst als Quelle der
Ermutigung, Lebenskraft und Heilung. Er wird
zur gemeinschaftlichen Feier der Gegenwart des
lebenschaffenden  Geistes, die ihr Zentrum im
gemeinsamen Lobpreis hat.

Die Erkenntnis der Bedeutung von Lob und
Anbetung Gottes hat zu einer eigenstindigen
charismatischen Lobpreiskultur gefithrt, zu der
die Betonung der Gansheitlichkeit der Anbetung
gehort.'® Dabei  berufen Charismatiker sich
zu Recht auf exegetische Einsichten: ,,Schroff
ausgedriickt: der Intellekt kann nicht Gott
loben, nur der atmende, sich freuende, singende
Mensch® (Claus Westermann).'” Die ganzheitliche
Anbetung soll den Weg zu einem kraftvolleren
Lobpreis Gottes bahnen.

Der mit der epikletischen Orientierung
verbundene | Grundzug  der  Erwartung
gegenwirtigen Geisteswirkens“ im charismatischen
Gottesdienst stellt ein notwendiges Gegengewicht
zur Kategorie des Erinnerns dar, die den
traditionellen  grofikirchlichen = Gottesdienst
weithin bestimmt.'® Mit der Demokratisierung
des Gottesdienstes ist die Gefahr einer doppelten
Engfiihrung des nachreformatorischen
Gottesdienstes auf das eime Charisma der
Wortverkiindigung in Gestalt der Predigt durch den
einen Amtstriger iberwunden. Das charismatische
Programm einer ganszheitlichen Lobpreispraxis
stellt einen wichtigen Schritt auf dem Weg
zur Uberwindung der Intellektualisierung des
herkémmlichen evangelischen  Gottesdienstes
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dar: Mit der Wiedergewinnung der leib-seelischen
Dimension der Anbetung haben Sinnlichkeit
und Gefithl ihr Heimatrecht im Gottesdienst
zuriickgewonnen. Mit der Betonung von
Lobpreis und Anbetung Gottes wm seiner selbst
willen bildet der charismatische Gottesdienst
auflerdem einen wichtigen Kontrapunkt zu einem
Gottesdienstverstindnis, das den liturgischen
Gottesdienst nur als Mittel zur Verwirklichung
des verniinftigen Gottesdienstes im Alltag (nach
Roém 12, 1f) betrachtet.'®

Allerdings hat eine epikletische gegeniiber einer
christologischen Gottesdienstorientierung auch
Nachteile, weilihr eine Tendenz zur Uberbetonung
desspontanen Geisteswirkensinnewohnt. Das fiihrt
sum einen zu GewifSheitsverlusten des Glaubens.
Der christologisch orientierte reformatorische
Gottesdienst stellt die in Jesus Christus erfolgte
Versohnung des Menschen mit Gott in das
Zentrum. Das gottesdienstliche Geschehen
lebt aus der Freude iiber die bereits geschehene
Versohnung. Der charismatische Gottesdienst lebt
aus der Vorfreude auf die erwarteten spontanen
gottesdienstlichen  Geisterfahrungen.  Indem
im charismatischen Gottesdienst nicht linger
das kontinuierliche Wirken des Geistes in Wort
und Sakrament im Zentrum steht, sondern sein
spontanes Wirken durch Lob Gottes, Charismen
und Zeugnisse und weitere spektakulire
Manifestationen, gerit das Geisteswirken in
Abhéngigkeit von der charismatischen Begabung
der Gottesdienstteilnehmer und -teilnehmerinnen.
Die Reformatoren haben demgegeniiber die
Unabhingigkeit des Geisteswirkens in Wort und
Sakrament vom Grad der Geisterfiilltheit des
Auslegers bzw. des Spenders betont (CA 5).
Insofern bringt die reformatorische Konzentration
des Geisteswirkens auf Wort und Sakrament
das extra nos des Glaubens kraftvoller zum
Ausdruck als die charismatische Konzentration
auf sein spontanes Wirken. In der apostolischen
Verkiindigung und im entsprechend dem Willen
Jesu eingesetzten Abendmahl wirkt Gott durch
seinen Geist mit Gewiflheit (CA 7) - allerdings
»ubi et quando visum est Deo“ (CA 5). Das
Wirken des Geistes in Lobpreis, Zeugnissen und
Charismen ist demgegeniiber vom momentanen
Grad des Geisterfiilltseins des Charismatikers
abhingig.

Zum anderen birgt die Uberbetonung des
spontanen Geisteswirkens im charismatischen
Gottesdienst die Gefahr einer triumphalistischen
Fehldeutung des Geistes. Die Konzentration auf
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das machtvolle, spektakulire Wirken des Geistes in
der Gegenwart lifit die Erinnerung an sein Wirken
in der Vergangenheit — im Leiden und Sterben
Jesu Christi (Hebr 9, 14) — und die Erwartung
seines Wirkens in der Zukunft — im Rahmen
der Erneuerung der gesamten Schopfung -
zuriicktreten. Darum kommt das Kirchenjahr mit
seiner liturgisierten Erwartung der Erneuerung
der Schopfung im charismatischen Gottesdienst
nicht vor. Ebenso wird eine positive Aufnahme
menschlichen Leidens — etwa in Form der
Klage — verhindert. Leid kommt nur als bereits
tiberwundenes oder als noch zu iiberwindendes
zur Sprache. Hier wird tibersehen, worauf Claus
Westermann schon vor Jahren hingewiesen hat,
daff die Klage in der ganzen Bibel integrativer
Bestandteil gerade auch der gelingenden
Beziehung zu Gortt ist.?’

Angesichts  dieser Probleme
vorsichtige Integration charismatischer
Gottesdienstelemente in  den traditionellen
Gottesdienst die Uberbetonung des spontanen
Geisteswirkens verhindern. Unerlifiliche
Voraussetzung dafiir wire allerdings die Korrektur
der charismatischen Auffassung, nach der spontane
Geisteswirkungen besondere ,,theophanic quality
haben.?! Die Erkenntnis, dafl das kontinuierliche
Wirken des Geistes durch Wort und Sakrament das
Hritual field*, Inspirationsraum und Bezugsrahmen
fiir das spontane Wirken des Geistes in Lobpreis,
Zeugnis und Charisma darstellt, wiirde die
Freiheit des spontanen Geisteswirkens sichern
helfen. Quellgrund und Kriterium des spontanen
Geisteswirkens bliebe die Heilstat Gottes in Jesus
Christus und der Glaube an den in Jesus Christus
geoftenbarten dreieinigen Gott.

wiirde eine

3. ,,Erneuerung der Kirche aus dem
Geist Gottes:* Drei unterschiedliche
Gemeindeaufbaukonzepte

Im Bereich der charismatischen Bewegungen
gibt es derzeit drei vorherrschende Gemeindeauf-
baukonzepte. Das Konzept der innerkirchlichen
Bewegungen entspricht deren Selbstverstindnis
als innerkonfessionelle Erneuerungsbewegungen.
Aut dem Weg tiber die charismatische Erneuerung
der bestechenden volks- und freikirchlichen Orts-
gemeinden zielt es auf die ,,Erneuerung der Kirche
aus dem Geist Gottes“.** Dahinter steht neben der
bewufiten Bejahung der jeweiligen Konfession die
Einsicht, daf die Griindung einer eigenen char-
ismatischen Kirche nur zu einer weiteren Spal-
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tung des Leibes Jesu Christi fithren wiirde. Das
Konzept geht von der charismatisch geprigten
Geisterfahrung aus, interpretiert diese jedoch nicht
wie die traditionelle Pfingstbewegung primir von
ihrer Bedeutung fiir die Privatfrommigkeit her,
sondern ekklesiologisch. Die Charismen werden
nicht als ,Machtgaben“, als Ausweis fiir person-
liche Geistbegabung, sondern aufgrund ihrer
,Funktion fiir den Aufbau des Reiches Gottes* als
»Dienstgaben verstanden. Wichtiges Mittel des
charismatischen Gemeindeaufbaus sind die sog.
Einfiihrungsseminare, bei denen das Erlebnismo-
ment im Rahmen der angestrebten Geisterfahrung
eine wesentliche Rolle spielt, und die Gebetskreise
als Basiszellen der charismatischen Bewegungen,
die dem einzelnen intensive Gemeinschaft und
menschliche Geborgenheit bieten.”

Das Konzept weist mindestens zwel
problematische Tendenzen auf einmal die
Tendenz, daf das ihm zugrunde liegende

ekklesiologisch orientierte Charismenverstindnis
durch die Begeisterung fiir das Auflerordentliche
und Ekstatische iiberformt wird,** zum anderen
die Tendenz auch innerkirchlicher Charismatiker,
unabhingige Gemeinden zu griinden, wenn
sich das ecigene Gemeindekonzept im Rahmen
der traditionellen Kirche nicht durchsetzen Lifit,
wofiir Wolfram Kopfermanns Anskargemeinde ein
bekannt gewordenes Beispiel darstellt.

Das Gemeindeaufbaukonzept der Dritten Welle
istdas Konzept der ,,vollmichtigen Evangelisation,
das vor allem von John Wimber entwickelt
wurde.”® Es ist primir evangelistisch und erst
sekundir ekklesiologisch ausgerichtet: Menschen
sollen evangelisiert werden, ihre ekklesiologische
Einbindung wird von den Vertretern als sich
automatisch ergebend vorausgesetzt. Das Konzept
beruht auf der Uberzeugung, daf die Erfahrung
iibernatiirlicher Zeichen und Wunder fiir das
Gemeindewachstum - korrekter miifite man
allerdings zunichst von Evangelisation sprechen
— entscheidende Bedeutung hat. Heilungen
und Démonenanstreibungen werden als die
wichtigsten Evangelisationsmittel betrachtet, was
mit Hilfe des Neuen Testaments (Mk 16, 15-18
etc.), Beispielen aus der Kirchengeschichte und
mit dem Verweis auf das gegenwirtige Wachstum
der (evangelikal-charismatisch geprigten)
Christenheit in der Dritten Welt bewiesen werden
soll. Wimbers Konzept erweckt fatalerweise den
Eindruck, als wiirden Zeichen und Wunder den
Glauben begriinden konnen. Heilungen und
Dimonenaustreibungen werden bei ihm zu den

entscheidenden notae ecclesiae. Daraus folgt ein
Verstindnis von Christsein, dessen Fundament
nicht mehr der Glaube an den dreicinigen
Gott ist, sondern in dessen Zentrum ,,spiritual
power steht, iber die der Gliubige souverine
Verfiigungsgewalt zu gewinnen vermag.

Ungeachtet dieser Kritik sind Wimbers
Bemiihungen insofern berechtigt, als sie der
westlichen Tendenz entgegentreten, die biblischen
Berichte {iber Zeichen und Wunder von der
gewohnlichen volkskirchlichen Erfahrungsebene
her zu lesen, in deren Horizont die in den Texten
bezeugten Erfahrungen schnell unter den Verdacht
geraten, nicht wirklich geschehen zu sein. Wimbers
Eintreten fiir ein unvoreingenommenes Lesen, das
dem heutigen Menschen neue Glaubens- und
Erfahrungsdimensionen erschliefen soll, beriihrt
sich mit neueren Ansitzen von Klaus Berger und
Manfred Josuttis.”® Berger etwa geht davon aus,
daf} die Begegnung mit Gottes heiliger Gegenwart
in Jesus Christus eine Ausnahmesituation schaffe,
die aufergewohnliche Zeichen und Wunder
hervorrufe.”’

Das dritte Gemeindeaufbaukonzept
charismatischer Bewegungen ist das verstirkt
seit StdensS0er tifahrenvin e Pentscliland
praktizierte Konzept des Gemeindeanufbaus
durch Gemeindenengriindung, das zwar keine
ausschliefilich charismatische Erscheinung
darstellt, sich im Bereich der charismatischen
Bewegungen aber am hiufigsten beobachten
lift.”® Es handelt sich bei den Neugriindungen
um sehr unterschiedliche Phinomene, was
auch damit zu tun hat, dafl inzwischen alle
charismatischen Gruppen Gemeindeautbau durch
Gemeindeneugriindung  betreiben.  Dahinter
stehen meist aus dem angelsichsischen Raum
stammende Methoden, die — zu regelrechten
Programmen, ja  Gemeindegriindungstahrpl
inen verkniipft, kaum oder gar nicht an die
flichendeckenden parochialen Kirchenstrukturen
angepafit — in Deutschland zum Einsatz kommen.
Eine hervorragende Stelle nimmt dabei das
Gemeindegriindungskonzept des US-Amerikaners
C. Peter Wagners ein.” Die wenigen theologischen
Griinde, die fiir das Konzept angefiihrt werden,
fallen nicht ins Gewicht. Dafiir spielen angeblich
statistisch belegbare Effektivititsgriinde eine umso
groflere Rolle: Gemeindeneugriindungen sollen
einen effektiveren Gemeindeautbau als die iibrigen
Konzepte erméglichen. Ein Postulat, daf sich bei
niherem Hinschen als wenig stichhaltig erweist,
weil neue Gemeinden ihre Mitglieder meist dem
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Transferwachstum, d. h. dem Mitgliederwechsel
aus anderen Gemeinden verdanken. Die Griinde
fiir die Gemeindeneugriindungen sind an anderer
Stelle zu suchen. Sie liegen in der Lockerung der
kirchlichen Bindungen in grofistidtischen odervon
Pietismus und Erweckungsbewegung geprigten
Gebieten und in Trends postmoderner Zivilisation,
denen diese neuen Gemeindegriindungen besser
als herkommliche grofi- und freikirchliche
Gemeinden entsprechen. Zu diesen Trends
gehoren zunehmender Individualismus, Schwund
an  Bindekraft vorgegebener Institutionen,
Traditionsabbriiche, wachsende Mobilitit,
Pluralisierung der Frommigkeit und Globalisierung
des Lebens.

Sowohl das hinter dem
Gemeindegriindungskonzept Wagners sichtbar
werdende  Geistverstandnis als auch  seine

ckhklesiologischen Implikationen werfen cine Reihe
von Fragen auf. Ein primir auf Effektivitit
ausgerichtetes Verstindnis des Geisteswirkens
bahnt wiederum einem  triumphalistischen
Geistverstindnis den Weg. Wer den Geist als
Kraft zur Durchfilhrung von Gemeindegriind
ungsfahrplinen versteht, verwechselt den Geist
Gottes mit Gemeindegriindungsbegeisterung. Ein
nicht ausreichend christologisch riickbezogenes
Geistverstindnis fithrt zum Verlust der Tendenz
des Geisteswirkens zum Schwachen hin.** Zum
Ziel des Gemeindeautbaus wird die unabhingige
Megagemeinde. Viele Gemeindegriinder zeigen
wenig Sensibilitit fiir die Auswirkungen ihres
Programms auf bereits vorhandene — evtl. kleine
und schwache — Gemeinden.

Ein pneumatologisches Defizit von Wagners
Konzeption besteht auch darin, daf es nirgends
ein Eintreten fiir die Eimheit der christlichen
Gemeinde erkennen ldfit. Die traditionellen
Kirchen und Freikirchen kommen héchstens als
Negativfolie fiir die neuen Gemeindegriindungen
in den Blick. Nach dem Neuen Testament gehort
aber das embeitsstiftende Wirken zum Wesen
des Geistes Gottes (1 Kor 12, 13; Eph 4, 4).
Darum hat Paulus um den Erhalt der Einheit
der Urchristenheit unter Einsatz seines Lebens
gekimpft (vgl. dazu den Bericht von seiner letzten
Reise nach Jerusalem Apg 20f1).

Auch in ckklesiologischer Hinsicht erweist
sich das Konzept des Gemeindewachstums
durch Gemeindeneugriindung als ambivalentes
Phinomen. Eimerseits kdnnen neue Gemeinden
eine Hilfe auf dem Weg zu einer neuen
Inkuituration des Evangeliums in  einer
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verinderten gesellschaftlichen Situation sein.
Mit ihrer Betonung sowohl des subjektiven
Glaubens - etwa durch das Angebot von
Entscheidungsriten — als auch der Gemeinschaft
der Gemeindeglieder untereinander stellen sie ein
Gegengewicht gegeniiber der fortschreitenden
Verdunstung kirchlicher Traditionen dar. Die
berechtigte  postmoderne  Sehnsucht  nach
Glaubenserfahrungen wird durch die Einbindung
von  Erfabrungsebenen in die Frommigkeit
befriedigt. Die partizipatorische Gemeindestruktur
neuer Gemeinden entspricht besser dem Klima
unserer demokratischen Gesellschaft, in deralle zur
Mitverantwortung und Mitsprache aufgefordert
sind, als die herkémmliche volks- bzw. freikirchliche
monarchische Gemeindestruktur mit Pfarrer bzw.
Pastorin an der Spitze. Andererseits stellt die Ge
meindegriindungsbewegung einen theologischen
Riickschritt dar, indem sie durch innerkirchliche
charismatische Bewegungen tiberwunden
geglaubte ekklesiologische bzw. pneumatologische
Uberzeugungen der traditionellen Pfingstler
wieder aufnimmt. Dazu gehoért die pauschale
Ablehnung der vorfindlichen Konfessionen und
eine damit verkniipfte einseitige Bevorzugung
des kongregationalistischen Kirchenverstindmnisses.
Daneben Lifit sich ein Dringen auf individuell-
subjektive  Geisterfabrungen  beobachten, das
die ekklesiologische, erst recht -die universale
Ausrichtung des Geisteswirkens unberiicksichtigt
lift. Oft scheint es, als wiirden Vertreter der

Gemeindegriindungskonzeption den Heiligen
Geist als traditionsloses Erneuerungsprinzip
einer individualistischen  Erlebnisfrommigkeit
mifiverstehen.

Trotz dieser duflerst problematischen Aspekte
der Gemeindeneugriindungen titen traditionelle
Kirchen und Freikirchen gut daran, sich den
entsprechenden Herausforderungen zu stellen.
Hiufig vermitteln die traditionellen Kirchen den
Eindruck, daff ihnen Luthers Erkenntnis von der
ecclesia semper  veformandn verloren gegangen
ist. Die institutionellen Beharrungskrifte sind
so stark, daf die erneuernde Kraft des Geistes
im Hinblick auf die institutionelle Gestalt
nicht zum Zuge kommt. Eberhard Winkler
spricht in diesem Zusammenhang zu Recht
von einer Vernachlissigung des erneuernden
Potentials der geglaubten Kirche gegeniiber der
vorfindlichen Kirche.’' Z. B. wire es dringend
an der Zeit, in den traditionellen Kirchen
unterschiedliche Gemeindeformen zur Erginzung
der Parochialstruktur zu erproben. Neben
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Gemeindegriindungen im Sinne des anglikanischen
,,Church Planting* sind Richtungs-, Mentalitits-,
Personalgemeinden, Kommunititen u. a. denkbar.
Ich verstehe sie als fempordre Sozialgestalten von
Gemeinde. Sie sollten, wenn ihre Zeit abgelaufen
ist, flexibel genug sein, um neuen, zeitgemifieren
Gestalten Platz zu machen. Mir erscheint CA
7, wo ausdriicklich gesagt wird, daff fiir die
Einheit der Kirche keine Ubereinstimmung in
Zeremonialfragen nétig ist — in dieser Weise
auslegbar. Damit soll nicht bestritten werden,
dafl die Ordnung und Gestalt der Kirche
— wie es Barmen 3 hervorhebt — zeugnistihig und
zeugnispflichtig ist, also keinesweg beliebig sein
kann, sondern ihre Norm vom Evangelium her
empfingt.

Hinter diesen Uberlegungen steht das auf die
Ebene der Einzelkirche angewandte 6kumenische
Modell der Kongziliaritit.* Es geht davon aus,
dafl es auch in einer einzelnen Konfession eine
legitime Vielfalt theologischer Uberzeugungen
und Frémmigkeitsformen geben darf. Das
Modell bietet die Chance, daff auch charismatisch
geprigte Gemeinden ihre Anliegen in die
Gesamtkirche einbringen kénnen, ohne dafl es
zu einer Verabsolutierung der charismatischen
Spiritualitit kommen miifite. Das Modell lifit die
Griindung neuer Gemeinden zu, ohne den Erhalt
der institutionellen Einheit der vorgegebenen
Konfessionen  preiszugeben.  Dadurch  wiire
iiberdies die Gefahr einer weiteren Zersplitterung
des Protestantismus gebannt, die unweigerlich
seine gesellschaftliche Bedeutungslosigkeit zur
Konsequenz hitte.

4. Der Beitrag der charismatischen
Bewegung zur Okumene

Das okumenische Engagement der einzelnen char-
ismatischen Bewegungen sieht sehr unterschied-
lich aus und war im Verlauf der Entwicklung der
einzelnen Bewegungen betrichtlichen Wand-
lungen unterworfen. Obwohl die traditionelle
Pfingstbewequny als kumenische Erneuerungsbe-
wegung begann,* kam es erst nach dem Zweiten
Weltkrieg wieder zu 6kumenischen Begegnungen
mit den traditionellen Kirchen. Dazu hat vor
allem eine verinderte Haltung der GrofSkirchen
gegeniiber der Pfingstbewegung beigetragen, fiir
die Lesslic Newbigins Buch ,The Household of
God* mitverantwortlich war.** 1961 traten zwei
chilenische Pfingstkirchen dem ORK bei, seit
1972 hat ecin langjihriger Dialog zwischen der

romisch-katholischen Kirche und den Pfingstlern
stattgefunden, Gespriche mit dem ORK schlossen
sich an.*> Aufs Ganze gesehen blieb allerdings eine
starke 6kumenische Skepsis fiir die Mehrheit der
Pfingstler charakteristisch.

Im Gegensatz dazu kennzeichnete die
innerkivchlichen Charismatiker von Anfang an
ein ausgeprigtes Okumenisches Engagement.*®
Ursachen daftir war die allen gemeinsame
Erfahrung der Geistestaufe und ihr Verbleiben
in den traditionellen Kirchen und Freikirchen. In
der Folge entstanden eine Vielzahl ékumenischer
Kontakte und Initiativen. Seit einiger Zeit lifit
sich allerdings eine Abkiihlung des skumenischen
Engagements feststellen: Einerseits wurden
die innerkirchlichen Bewegungen verstirkt
konfessionell eingebunden (das galt besonders
im Hinblick auf die katholische charismatische
Bewegung), andererseits fiihrte die Zunahme
charismatischer Gemeindeneugriindungen zur
Schwichung der innerkirchlichen Charismatiker
(das traf vor allem auf die innerevangelische
Bewegung zu). Es ist noch nicht abzusehen,
ob es im Gefolge davon zum Aufbau einer
eigenen charismatischen Konfession neben den
traditionellen Pfingstkirchen kommen wird.*’

Eine wesentliche Ursache fiir das unterschiedlich
ausgeprigte Okumenische Engagement
traditioneller Pfingstler und innerkirchlicher
Charismatiker ist ein unterschiedliches
Olkumeneverstandnis.  Traditionelle  Pfingstler
vertreten eine unsichtbare Okumene des Geistes mit
Bekehrung bzw. Wiedergeburt und Geistestaufe
als Konstitutiva: Es gibt fiir sie keine Okumene der
Kirchen, sondern der einzelnen wiedergeborenen
und geistgetauften Christen.”® Dahinter steht ein
subjektivistisches Glaubensverstindnis, das keine
ekklesiologische Verankerung erkennen lifit.
Traditionelle Pfingstler lehnen jeden Versuch
ab, die Einheit der Christenheit organisatorisch
herzustellen. Die Okumene im Geist mufl
unsichtbar bleiben, weil sie identisch ist mit der
unsichtbaren Kirche Jesu Christi, deren Glieder
in allen Konfessionen verborgen sind. Hochstens
scheint sie in Form einer ,grassroots* Okumene
in den eigenen pfingstlichen parakirchlichen und
tiberkonfessionellen Organisationen wie z. B. den
,Geschiftsleuten des vollen Evangeliums* auf.*

Beim Okumeneverstindnis der traditionellen

Pfingstbewegung richt sich das mit der
subjektivistischen ~ Engfassung des Glaubens
verbundene defizitire Kirchenverstindnis, das

nirgends eine positive Stellung zur sichtbaren
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Kirche erkennen lift. Kirche ist allein die
unsichtbare Gemeinschaft der wiedergeborenen
und geistgetauften Gliubigen. Obwohl die Kirche
in ihrer sichtbaren Gestalt nach reformatorischer
Auffassung ein corpus permixtum bleibt (CA
8), idndert diese Tatsache nichts daran, daff sie
sichtbar wird an den um Wort und Sakrament
Versammelten (CA 7). Weil die Kirche Jesu
Christi in der Welt nicht unsichtbar bleiben kann,
mufl auch das Okumeneverstindnis auf eine —
unterschiedlich zu gestaltende — sichtbare Einheit
hinzielen, wenn es nicht defizitir bleiben soll.

Die Uberlegungen der innerkirchlichen
Charismatiker fiihren {iber das rein geistige
Okumeneverstindnis der traditionellen Pfingstler
hinaus. Zwar gehen auch sie von der charismatisch
geprigten Geisterfahrungaus. Sie haben jedochvon
hier aus ein eigenstindiges Okumeneverstindnis
entwickelt.*’ Dazu haben sie das paulinische
Bild von den unterschiedlichen Charismen
des Leibes Jesu Christi auf die Konfessionen
tibertragen: Jede Konfession stellt als Ganzes ein
Charisma am universalen Leib Jesu Christi dar.
Voraussetzung dieses Okumeneverstindnisses ist
die Bejahung der unterschiedlichen Konfessionen
mit ihrem jeweiligen geistlichen Erbe und
die Uberzeugung, daf die charismatische
Geisterfahrung das 6kumenische Potential in sich
birgt, auch konfessionell ausdifferenzierte Formen
der Frommigkeit charismatisch zu erneuern.
Ziel ist eine okumenische, charismatisch geprigte
Spiritualitit. Der Weg zur okumenischen
Konvergenzder Charismen umfafitdreiSchritte: die
charismatische Erneuerung der eigenen Konfession
durch Entdeckung der eigenen Charismen, die
Uberwindung der Verabsolutierung der eigenen
Charismen, die Ubernahme von Charismen der
anderen Konfessionen.

Der Okumenegedanke der innerkirchlichen
Charismatiker stellt eine kritische Erganzung zu
Uberlegungen der offiziellen Okumenischen
Bewegung der Kirchen dar: Das okumenische
Engagement braucht die gelebte Spiritualitit
als Inspirationsranm, wenn es sich nicht im
Kirchen- und Gemeindepolitischen erschopfen
soll. Mit der Annahme, daff die einzelnen
Konfessionen Charismen am universalen ILeib
Jesu Christi darstellen, ist die pfingstlerische
subjektivistische Fassung des Glaubensbegrifts
und die damit verbundene Ablehnung der
sichtbaren  Konfessionen i{iberwunden. Mit
der positiven Bewertung der Konfessionen
geht eine Beriicksichtigung der jeweiligen
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kulturellen und geschichtlichen Identitit des
Geisteswirkens einher. Beachtenswert ist das
charismatische Okumeneverstindnis auch im
Hinblick auf die Amterfrage.*! Zum einen fiihrt
die Neuentdeckung der Charismenvielfalt im
Rahmen des charismatischen Gemeindeaufbaus zu
einer Relativierung des herkémmlichen Priester-
und Pastorenamtes und koénnte damit einer
Relativierung des Stellenwerts der Amterfrage
im Rahmen der Okumenischen Diskussion
dienen. Zum anderen eréffnen innerkirchliche
charismatische Bewegungen den Weg zu einer
allgemeinen Anerkennung der Amter, indem sie
bereits de facto diese Anerkennung praktizieren,
wenn z. B. bei der Einsegnung im Rahmen der
Ordinations- bzw. Weiheerneuerung auch die
Amtstriger der anderen Konfessionen beteiligt
sind.

Gegeniiber diesen weiterfithrenden
okumenischen Ansitzen fillt die Zurtickhaltung
vor allem der katholischen charismatischen
Bewegung gegeniiber einer Verwirklichung
der sichtbaren Okumene auf: Sie wird unter
eschatologischen Vorbehalt gestellt und vom

Eingreifen des wiederkommenden Christus
erwartet. Dem entspricht der Versuch, die
Mitglieder der charismatischen Bewegung

auf ihre Zugehorigkeit zur romischen Kirche
einzuschworen. Der Eindruck dringt sich auf,
dafl innerkirchliche Charismatiker wieder zur
pfingstlerischen Auffassung einer unsichtbaren
Okumene des Geistes zuriickgekehrt sind, um im
Frieden mit ihrer Kirche leben zu kénnen.*

Viele ekklesiologischen Ansitze der
charismatischen Bewegungen der Gegenwart
erweisen sich bei niherem Hinsehen als
duflerst modern. Hiufig entsprechen sie eher
den Herausforderungen einer postmodernen
Gesellschaft als die traditionelle grofikirchliche
Ekklesiologie. Theologie und Kirche tun darum
gut daran, stirker als bisher die charismatischen
Ansitze zur Kenntnis zu nehmen und sich mit
ihnen konstruktiv auseinander zu setzen.
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